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孔子个人的成就

冯友兰先生撰《原儒墨》一文，
有谓“孔子虽自命不凡……而以继
往开来、平治天下自命，但欲达其
目的，仍必有人用之方可”，并引

《礼记·檀弓篇》孔子将死时所说
“明王不兴，而天下其孰能宗予”
之言为证。根据《论语》，我们知道
孔子的确热衷于仕途，总希望有
人用他，以实现他德治与文治的
理想，而这方面却是最失败的，依
冯氏所说，孔子岂不是无成就可
言，更不用说获得“天下宗予”的
地位了。事实上恰恰相反，孔子是
因坚持以道自任和“士志于道”的
理想，才使他无法被时君所用，才
使他四处碰壁，甚至有时候连生
活都过得很凄惨，但他并未因此
而丧失热情与自信。正因为他对
自己理想的坚持，才为中国文化
建立起一个用世不用世并不能决
定人格价值及其历史地位的新标
准，因而开启了一个人可以不用
世，仍然可以有人生奋斗的目标，
仍然可以有伟大的理想，仍然可以
赋予人生以丰富的意义，仍然可以
享有历史崇高地位的士人传统。

由“士志于道”的理想出发，孔
子对政治上的用人主张尚贤。在这
一要求下，“孔子打破了社会上政
治上的阶级限制，把传统的阶级上
的君子小人之分，转化为品德上的
君子小人之分，因而使君子小人，
可由每一个人自己的努力加以决
定，使君子成为每一个努力向上者
的标志，而不复是阶级上的压制
者”。他不但主张尚贤，还培养了一
批弟子，尽可能符合这个要求，这
批弟子事实上也成为春秋各国尚
贤政治下贤才之一重要来源。《吕
氏春秋·十二月纪·不侵》：“孔、
墨，布衣之士也，万乘之主，千乘
之君，不能与之争士。”此言虽嫌
夸张，但孔子及其领导的士人集
团，在春秋时代的尚贤政治中，确
实居于十分重要的地位。

此外，孔子对中国文化最重
要的贡献，是由于人格世界的开
发，在诗、书、礼、乐的传承中，重
建了以人为中心的人文传统；由
于以仁为核心的道德主体性的自
觉，为社会秩序的重建提供了一
套理论；由于首开民间讲学之风，
为中国传统的教育精神、教育目
标、教学方法奠定了不朽的基础。

弟子及继起者的尊崇

就《论语》看，孔子生前在时
人心目中的形象，似乎很复杂，如
仪封人以为“天将以夫子为木
铎”，好像是位神授超凡的人物。
也有对他没有好感的，如微生亩
当着他的面就说：“丘何为是栖栖
者与？无乃为佞乎？”“佞人”是孔
子最讨厌的；又如荷蓧丈人就把
他看作“四体不勤，五谷不分”之
辈。当然，也有人把孔子当作圣人
的，如“太宰问于子贡曰：‘夫子圣
者与？何其多能也。’子贡曰：‘固
天纵之将圣，又多能也。’”不论时
人如何看孔子，他的弟子对他是
很尊崇的，子贡除了应和太宰语
之外，有一次，他听到叔孙武叔毁
谤仲尼，子贡的反应是：“无以为
也，仲尼不可毁也。他人之贤者，
丘陵也，犹可逾也；仲尼，日月也，
无得而逾焉。人虽欲自绝，其何伤
于日月乎？多见其不知量也。”附
带一句：孔子从未以圣自居，这正
是他的伟大之处，假如子贡这些
话，当着老师的面去说，孔子必定

不会同意的。
孔子身后，门弟子的情况，据

《史记·儒林列传》的记载：“自孔
子卒后，七十子之徒散游诸侯，大
者为师傅卿相，小者友教士大夫，
或隐而不见。故子路居卫，子张居
陈，澹台子羽居楚，子夏居西河，
子贡终于齐。如田子方、段干木、
吴起、禽滑厘之属，皆受业于子夏
之伦，为王者师。”所谓“子路居
卫”，是明显的错误，因子路比孔
子早一年已去世。至于孔门弟子
人数，《史记》所载并不一致，《孔
子世家》：“弟子盖三千焉，身通六
艺者七十有二人。”《仲尼弟子列
传》：“受业身通者七十有七人。”而
据《论语》，比较能确定为孔门弟子
者，有二十余人。《史记》的记载虽
未必都可靠，但说弟子们“散游诸
侯”，这本来就是孔门宗风，当然可
信。因弟子们散在四方，因而扩大
了孔子的影响力，也是可以想见
的。不过，在孔学的继起者之中，有
两位大思想家——— 孟子与荀子，
由于他们在战国时代特出的地位
和思想上的杰出成就，对孔子历
史地位的形成，其功比孔门众弟
子，恐怕有过之而无不及。

孟子是一位充实而有光辉的
人物，我们在两千多年后读《孟
子》，仍然能感受到一股逼人的光
焰。孔子欣赏木讷，讨厌佞人，孟子
却滔滔雄辩，“恶声至，必反之”。他
与孔子一样，都有永不衰竭的救世
热情，但比孔子更加自命不凡，觉
得当今之世，舍我其谁。孔子开启
了“士志于道”的理想主义的传统，
孟子所塑造的人格典范，则为这个
传统注入强大的动力。这样一位
不可一世的人物，对孔子却完全
心悦而诚服，所谓“乃所愿，则学
孔子也”。也赞同孔门弟子宰我、
子贡、有若“自生民以来，未有盛
于孔子也”的颂扬，他对孔子的总
评断是“圣之时”与“集大成”，从
此成为历史定论。

荀子与孟子虽皆传孔子之
道，但人格类型与学问性格大不
相同。在人格上，孟子凸显的是道
德的光辉，荀子凸显的是理智的
光辉。孟子所传之道，须向身心上
内求，因而奠定了内圣之学的基
础；荀子所传之道是由“礼义之
统”来彰显，是一种制度性的客观

标准，也是认知的对象。因由心性
出发，故孟子倡性善之说；荀子为
发挥礼义的功效，故主张性恶。
孟、荀虽仍未能实现理想，在现实
上其地位的崇隆，已非孔子当年
可比，孟子周游列国之日，往往

“后车数十乘，从者数百人”，齐宣
王时出仕为卿，享万钟之禄。荀子
在赵国贵为上卿，当齐稷下盛时，
曾三次被推为祭酒，领袖群伦。
孟、荀在百家争鸣的战国时代，不
但树立起儒家巨擘的地位，也确
实能发扬孔子的精神与孔子的学
说，使其光耀后世。

孟子宣扬孔子的伟大，使用
类似宗教的语言，荀子尊崇孔子，
使用的是历史的语言。在《荀子·
儒效篇》中，他把儒分为俗儒、小
儒、雅儒、大儒，称得上大儒的，只
有周公、孔子。他认为孔子之所以
能“名垂乎后世”，是因他“诚义乎
志意，加义乎身行，箸 (著 )之言
语”，也就是说，他的言行志意都
符合礼义。荀子对孔子最大的尊
崇，是说他“德与周公齐”，所以然
者，是因“孔子仁知且不蔽”。周、
孔并称，与后世的孔、孟并称，其
精神、其内涵是大不相同的，就孔
子的终极理想而言，周、孔应优位
于孔、孟。

墨、老、庄、韩的褒贬

战国时代，孟、荀之外，各家
对孔子皆贬多于褒，此或如苏轼
所说，乃“阳挤而阴助之”。盖言不
论是褒是贬，已使孔子成为箭垛
式的人物，俨然居于历史的中心
位置。

先说墨子。《淮南子·主术训》：
“孔丘、墨翟修先圣之术，通六艺之
论。”他成长的大环境，也与孔子相
似，但思想取向与人格特质，二人
大不相同，这与墨子出身于下层社
会有很大关系。战国初年，对士人
阶层提供了自由发展的环境，下层
社会的百姓生活却更加困苦，墨子
就从一般百姓的感受出发，主张节
用、节葬，又非礼、非乐、非儒，孔子
心目中辉煌的周文传统几乎成为
反面教材。孔、墨之间最尖锐对立
的是伦理观，孔子的伦理观发之于
宗法传统、家族组织，讲求亲疏、差
等；墨子的伦理观建基于墨者团

体，他反宗法、反封建，以兼爱代替
差等之爱，最重要的价值观念，不
是孝、悌、忠、信，而是正义、公道、
平等。如果说孔子是一位伟大的道
德与人文的教师，墨子扮演的则是
一位苦行卓越的社会改革家的角
色。必须指出，墨子虽因不利于国
家百姓之利而非议礼乐，但对相传

“制礼作乐”的周公，仍称其“为天
下之圣人”；有一位叫程子的人曾
问墨子，你既然非儒，为何又称道
孔子？墨子回答：“是亦当而不可易
者也。”可见他承认孔子确有其“不
可易”的价值在。

次说老、庄。读了《论语》《墨
子》，再读《道德经》，其文字风格
及其揭示的意义世界，与孔、墨大
异其趣，直觉的印象是，老子的思
想与殷、周的文化传统，在历史的
纵贯上，几乎没有什么关联。他不
托古，也不提以往历史上的人物，
他超越了传统，也不存心与其他
学派为敌，有些地方好像是针对
儒家而发，其实他只是利用现成
的素材、已流行的观念，表达他自
己的思想。他没有孔、墨那样的救
世热情和使命感，他冷眼看乾坤，
洞悉现实政治、社会、人生的奥
秘，即使以现代的标准去看，他依
旧是一位具高度智慧的哲学家型
的人物。

从《庄子》书中所了解的庄子，
是中国思想史与文学史上不世出
的天才，他那丰富新颖的概念，纵
横奔放的想象力，奇诡独特的文
体，都表现出他的独创力。他追求
生命的本真，向往超越、自由的心
灵世界，为中国文化注入一股异
于儒家的活力和精神。《庄子》中
所反映的孔子，正如庄万寿先生
所说，“充满道家的主观偏见”“充
满揶揄、攻击孔儒的文字”，特别
是《渔父》《盗跖》《胠箧》三篇。孔
子重视仁义，庄书“直视仁义是心
乱的根源”；孔子推崇三代礼义法
度，庄书视之“如取先王已陈的刍
狗”；孔子不耻下问，学无常师，

“在庄子书中被写成为没有自我，
唯人是师的庸才”。此外，孔子学
于老聃之事，于《德充符》《天地》

《天运》《天道》《田子方》等篇中出
现多次，其中牛头不对马嘴的对
话，可以当幽默、滑稽的文章欣赏，
没有人会当真的。倒是有一点值得

提出来，即孔子为何在《庄子》书中
“被塑造为宣扬道家思想的主角”？
我们对古人的动机、心理，无意妄
加揣测，但有一点可以确定的是，
假如孔子在当时没有显赫的声名，
假如孔子在他们的心目中不占有
一定的分量，是绝不会这样去做
的。

再说韩非。萧公权先生早已指
出，“韩非术治为吾国古代最完备
之专制理论”“就先秦历史背景言，
则为法家思想之最高发展”“就近
代法治思想言，不免为‘祖型再现’
之退化”。从近代民主法治的观点
看韩非，他当然代表一种负面的思
想系统，在历史层次上，韩非政治
哲学的价值不能抹杀。因是专制理
论，遂处处与儒家对立，儒家主性
善，韩非主性恶(主性本恶，与荀子
性恶义不同)；儒家尚贤，韩非坚决
反对；儒家重德，韩非重力；儒家主
张德治，韩非主张法治(法乃帝王
统治人民的工具)；儒家尊古，韩非
薄古；儒家重理想，韩非重功利。

根据徐复观先生《韩非心目中
的孔子》一文，《韩非子》直接提到
孔子的约二十九次，提到孔子而正
面加以批评的有两次：(1 )《八说
篇》：“博习辩智如孔、墨，孔、墨不
耕耨，则国何得焉？”( 2 )《忠孝
篇》：“臣曰：孔子本未知孝悌忠顺
之道也。”《显学篇》在反对的同时
又说“孝戾侈俭，俱在儒、墨，而上
(人君)兼礼之”，反映韩非也承认
孔子在战国时代，被人君所尊崇
的地位。《内储说下》引了孔子治
鲁、齐人献女乐的故事，而承认

“仲尼为政于鲁，道不拾遗”。《五
蠹篇》在推崇“仲尼，天下圣人也”
之后，又说孔子的仁义，不如鲁哀
公之“势”所生效力之大，所以政治
应重“势”不重仁义。韩非虽不像道
家借孔子来宣扬自己的思想，孔子
在他心目中有一定的分量，是不成
问题的。

孔子在秦、汉之际的地位，在
此也不妨一提。号称“备天地万物
古今之事”的《吕氏春秋》，杂采战
国时期众家之说，但称引次数最
多的人乃是孔子(引述孔子五十
多次、管仲三十次、墨子二十次、
老子五次、惠施十五次)。秦始皇
焚书坑儒，儒者虽死，儒教却影响
了秦帝国的社教政策。秦始皇一
统天下后，游幸所至，皆刻下碑
文，宣扬国威，同时也重视社会风
教，如泰山刻石、会稽刻石、峄山
刻石，无一不是儒家“明教化、正
风俗”之礼教的实现，所以顾亭林
说，“而其(指秦始皇)坊民正俗之
意，固未始异于三王也”。刘邦打
天下时，极端轻视儒生，但高帝十
二年，“过鲁，以太牢祠孔子”。由此
可见，汉武帝时的尊儒运动，不过
是顺应数百年来历史之势，使尊孔
纳入国家体制而已。

（本文摘选自《孔子传：华夏的
崩坏与新生》，内容有删节，标题为
编者所加）

孔子历史地位的形成

《孔子传：华夏的崩坏与新生》

韦政通 著

岳麓书社

春秋末期思想家、教育家，儒家学派创始人孔子，被誉为“中国文化之中心”“中国历史上第一圣
人”。他本人究竟有何特别之处？其思想到底有何贡献？今人阅读他有什么益处？已故著名哲学家韦
政通，在其著作《孔子传：华夏的崩坏与新生》中系统讲述孔子思想的形成过程与核心精义，旨在还
原一个在礼崩乐坏的春秋乱世中坚守理想却屡屡碰壁的真实孔子，探寻其思想成为华夏文明两千
年精神内核的核心秘密。
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